Kapitel V
Heiligtumstypologie
RICHARD M. DAVIDSON

Ubersicht. Sogar ein nur oberflachliches Bibelstudium offenbart, dass Gott auf verschiedene
Weise zu seinem Volk spricht. Die Typologie ist eine dieser vielfaltigen Methoden, durch die der
Heilige Geist in konkreter oder in gleichnishafter Darstellung die verschiedenen Aspekte geistlicher
Wabhrheit offenbart. Symbolische Darstellungen sind leichter zu begreifen als abstrakte Argumente. In
diesem Kapitel erklart der Autor die biblische Typologie als eine “von Gott vorgezeichnete Darstellung
(von Personen, Ereignissen und Einrichtungen), die ihre tatsachliche Erfilllung in Christus und der
Realitit des Evangeliums durch Christus finden”. Ein beachtlicher Teil der inspirierten Schrift beruht
auf dieser Vorzeichnung im Alten Testament und deren Erfiillung im Neuen Testament.

Der Tempel-Heiligtumsdienst mit seinen Riten und Festen war der Mittelpunkt des israelitischen
Gottesdienstes. Dennoch war er mehr als nur ein ritueller Gottesdienst, denn das ganze System war
eine in sich abgeschlossene Vorschattung des Geschehens um Christus und eine vollkommene Dar-
stellung des Erlésungsplanes.

Das NT kennt eine dreifache Erfillung aller alttestamentlichen Typologie, einschlieBlich der des
Heiligtums. Demnach findet die Heiligtumstypologie im NT (1) eine christologische Erfillung -
Christus selbst wird als der wahre Tempel verstanden (Jo 1,14; 2,21); (2) eine ekklesiologische Erfiilllung
- die Gemeinde wird als Gottes Tempel angesehen (1 Ko 3,16.17); 2 Ko 6,16); und (3) eine apokalypti-
sche Erfiilllung, in der Christus aufgrund seines Opfers im himmlischen Heiligtum seinen Dienst fiir
uns in der Gegenwart Gottes versieht, ein Dienst, der mit dem letzten Gericht seinen Abschluss findet
(Hbr 8,1.2; 9,24; Oftb 3,5).

Es ist deswegen auch nicht Giberraschend, dass in den Visionen des Johannes das himmlische
Heiligtum im Mittelpunkt des Geschehens steht. Es ist der Ort, von dem alle Erl6sungsaktivititen
ausgehen, ein integrierter Bestandteil des literarischen Aufbaus der Offenbarung. Jede der wesentli-
chen Visionen (die Gelehrten sind sich dartiber nicht einig, ob es sieben oder acht sind) beginnt mit
einem Vorgang im himmlischen Heiligtum, der Auswirkungen hat auf die Auslegung der nachfolgen-
den Prophezeiung.

Die Offenbarung bedient sich sowohl linearer, wie rekapitulierender Betrachtungsweisen.
Wihrend die einzelnen Visionsfolgen, wie die Gemeinden, die Siegel und die Posaunen (dhnlich den
vier Visionen Daniels) einer rekapitulierenden Darstellungsart folgen, scheinen die Heiligtums-
Einleitungsszenen auf wichtige Heiligtumsthemen in linearer Weise anzuspielen. Zweierlei Vorgehens-
weisen sind zu erkennen: (1) Man kann die Themen, die sich auf den jahrlichen Zyklus religiéser Feste
bezichen, unter der normalen kalendarischen Folge betrachten: Passafest/Fest der ungesauerten Brote,
Pfingsten, Posaunenblasen, groler Versohnungstag und Laubhiittenfest. (2) Die Themen, die sich auf
den priesterlichen Dienst beziehen, kénnen jedoch ebenso auf ihren tiglichen Dienst (tamid) wie auf
ihren jahrlichen Dienst am grofen Verséhnungstag (Endgericht) Anwendung finden. Diese Dar-
stellungsmoglichkeiten der Heiligtumstypologie offenbaren den zweiteiligen hohepriesterlichen Dienst
Christi im himmlischen Heiligtum.

Damit bietet uns die Heiligtumstypologie der Offenbarung einen wichtigen Schlussel fiir die
Interpretation der Botschaft dieses Buches fir die Gemeinde, insbesondere fir die Endzeit.
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Biblische Typologie

Einfiihrung

In den vergangenen Jahren haben viele Theologen die Bedeutung der Typologie im Neuen
Testament unterbewertet. Die Graphik Nr. 1 (S.118) gibt einige Beispiele fiir diese moderne Einschat-
zung und fasst durch einen Vergleich der beiden bekanntesten Betrachtungsweisen der biblischen
Typologie, die um Beachtung in der Gelehrtenwelt gewetteifert haben: die traditionelle und die
“postkritische”, zusammen.'

In meiner veroffentlichten Dissertation habe ich versucht, den wahren Sinn der biblischen
Typologie herauszuarbeiten. Ihre Grundgedanken entstanden aus einer Analyse reprisentativer
Schriftabschnitte. Diese waren eindeutig typologisch, da die biblischen Autoren die hermeneutischen
Termini “Typos” oder “Antitypos*® verwendeten. Die folgenden Grundlagen der hiblischen Typologie
sind folgerichtig aus dieser Studie entwickelt.”

Grundelemente

Das historische Element. Das historische Element unterstreicht die Tatsache, dass die
Typologie thre Wurzeln in der Geschichte hat. Drei entscheidende Gesichtspunkte sind dabei zu
beachten: (1) Sowohl Typos wie Antitypos sind geschichtliche Realitdt. Thre geschichtliche Grundlage wird
vorausgesetzt und ist notwendig fiir die typologische Beweisfithrung. Zum Beispiel werden historische
Personen (Adam usw.), Ereignisse (Exodus, Sintflut) oder Institutionen (Heiligtum) als Vorbilder
verwendet. (2) IThre Antitypen im Neuen Testament sind ebenso historische Realitit. Es gibt eine
historische Ubereinstimmung zwischen Typos und Antitypos, die iiber allgemeine Parallelsituationen
hinausreicht und bis in spezielle Details geht. (3) Es gibt eine Eskalation oder Intensivierung vom Typos
zum Antitypos.

Prophetische Elemente. Der prophetische Aspekt der biblischen Typologie beinhaltet drei
wesentliche Gesichtpunkte. (1) Der AT-Typos ist eine Vorausschau oder eine Vorausdarstellung des
entsprechenden N'T-Antitypos. (2) Der Typos ist von Gott entworfen, um den N'T-Antitypos vorzuzeich-
nen. (3) Der AT-Typos ist mit einer Bestummtheit ausgestattet, die thm die Macht einer voraussagenden
Vorschattung der N'T-Erfillung verleiht. Adam zum Beispiel wird verstanden als Typos “dessen, der
kommen sollte” (R6 5,14).

Eschatologische (Endzeit-) Elemente. Dieses Element der Typologie klart weiter das Wesen
der prophetischen Ubereinstimmung und der Intensivierung zwischen Typos und Antitypos. Die AT-
Realititen werden nicht nur mit irgendwelchen dhnlichen Vorgidngen im Neuen Testament in
Beziehung gebracht, sondern zielen auf eine endzeitliche Erfiillung. Unter dieser Voraussetzung gibt

! Eine ausfiihrlichere Diskussion des Materials dieser Graphik (mit bibliographischen Verweisen zu den Zitaten)
findet sich in Richard M. Davidson, “Typologie in the Book of Hebrews”, Issues in the Book of Hebrews, DARCOM-
Series, B. Holbrook (Hg.), Bd. 4 (Silver Spring, MD: Biblical Research Institute, 1989), 125-128.

? Richard M. Davidson, Typology in Seripture: A Study of Hermeneutical Typos Structures, Andrews University
Seminary Doctoral Dissertation Series, Bd. 2 (Berrien Springs, MI: Andrews University Press, 1981).

¥ Zu einer ausfiihrlichen Ubersicht siehe ebd., 416-424, ebenso “Typology in the Book of Hebrews”, 129-133
und “Typology and the Levitical System”, Ministry, Februar 1984, 16-19.30.
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es drei Moglichkeiten der eschatologischen Erfiillung: (1) Die emngeleitete, die in Beziehung zum ersten
Advent Christi steht; (2) die zugeeignete, die sich mit der Gemeinde in der Spannung zwischen dem
“Schon” und dem “Noch nicht” befasst; (3) die vollendete, die sich auf das apokalyptische, zweite
Kommen Jesu bezieht.

Christologisch (christozentrisch) - soteriologisches (auf die Erlosung konzen-
triertes) Element. Dieser Aspekt der Typologie deutet auf den eigentlichen Kern. Die AT-Typen
sind nicht “nur” Realititen, sondern sind Erlisungs-Realitéiten. Sie finden ihre Erfilllung in Person und
Werk Christi und/oder im Evangelium, das Christus brachte. Christus ist der ultimative Orientie-
rungspunkt der AT-Typen und ihrer NT-Erftllung.

Ekklesiologisches (gemeindebezogenes) Element. Diese Charakteristik der biblischen
Typologie zeigt drei Aspekte der Gemeinde, die bei der typologischen Erfiillung von Bedeutung sein
konnen: der emnzelne Glaubige, die Gesamiheit der Gemeinde und/ oder die Sakramente (Taufe und Abendmabhl).

Zusammenfassend kann man die biblische Typologie als eine NT-Studie der alttestamentlichen
historischen Heilstatsachen oder 7ypen (Personen, Ereignisse, Institutionen) definieren, die Gott
entwarf, damit sie ihren intensivierten, antitypischen Erfilllungsaspekten (eingeleitet, zugeeignet,
vollendet) in der NT-Erlésungsgeschichte entsprachen und diese voraussagend vorzeichneten. Das
heifit, dass die traditionelle Sicht der Typologie - und nicht die postkritische Position - durch die
Fakten der Heiligen Schrift bestatigt werden (siche Diagramm 1 S. 118).

Diese funf Grundelemente der Typologie untermauern die ganze Spannweite der Hinweise und
Anspielungen auf das Heiligtum in der Offenbarung und deuten damit auf die typologische Natur
dieses Materials.* Fine eingehendere Betrachtung der Schliisse, die aus den charakteristischen Elemen-
ten der biblischen Typologie gezogen werden kénnen, helfen, das Wesen der Heiligtumstypologie in
der Offenbarung zu klaren.

Zum Verstindnis der Heiligtumstypologie in der Offenbarung

Verbindungen zum historischen Element

Das historische Element der biblischen Typologie ist entscheidend, denn es unterstreicht die wortli-
che, raumzeitliche Wirklichkeit des himmlischen Heiligtums, wie sie im Buch der Offenbarung
beschrieben wird. In aller biblischen Typologie - ob horizontal oder vertikal - ist die historische
Realitat sowohl von Typos als auch von Antitypos unentbehrlich fiir das typologische Argument.

Der Sachverhalt historischer Kontinuitit zwischen Typos und Antitypos wird in der Typologie
des Heiligtums doppelt betont. Das himmlische Heiligtum ist nicht nur die Antitypos-Erfiillung des N'T
fir das irdische Heiligtum des AT, sondern es ist auch das originale, praexistente Urbild, dem das irdische
Heiligtum nachgestaltet wurde.

Gerade aus den ersten Instruktionen fiir den Bau des irdischen Heiligtums geht hervor, dass die
Realitat des irdischen von der Realitdt des himmlischen Heiligtums abgeleitet ist. 2. Mose 25,40 (vgl.
Hbr 8.,5) ist der grundlegende Text, der die Kontinuitit zwischen irdischem und himmlischem
Heiligtum bestitigt.” Was in 2. Mose 25 enthalten ist, gilt durchweg fiir den Rest des AT.

Passagen kultischer, erzdhlender, hymnischer, prophetischer und apokalyptischer Art stimmen alle
darin iiberein, dass sie dem himmlischen Heiligtum eine raumzeitliche Realitit zuweisen.® Szenen

*Daswird erkennbar werden, wenn wir die Untersuchung des Heiligtumsmaterials der Offenbarung fortsetzen.

> Siehe meine Exegese zu 2. Mose 25,40, die diesen Punkt erhirtet: Typology in Seripture, 336-388, und
“Typology in the Book of Hebrews”, 134-169.

® Siehe zu weiteren Beispielen und eingehender Analyse Davidson, Typology in Scripture, 382.383; “Typology
in the Book of Hebrews”, 165.166; vgl. William Shea, Selected Studies on Prophetic Interpretation, DARCOM Series, Frank
B. Holbrook (Hg.), Bd. 1 (Silver Spring, MD: Biblical Research Institute, 1982), 5-8. Siche auch die unveréffentlichte
Schrift des Autors: “The Heavenly Sanctuary in the Old Testament”, Andrews University Theological Seminary,
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heiliger Versammlung, himmlischer Liturgie und Szenen von Gerichtssitzungen im Himmel’ gleichen
sich alle darin, dass sie einer Stitte im Himmel wortlich zu nehmende Realitat zuschreiben, die wir als
himmlisches Heiligtum oder Tempel kennen. Uberblickt man die erstaunlich zahlreichen Anspie-
lungen auf das himmlische Heiligtum, so erkennt man die konsequente biblische Weltsicht, die es
verweigert, die Realitdt aufzuteilen in eine wortlich zu verstehende irdische auf der einen Seite und
eine nicht wortlich aufzufassende himmlische auf der anderen Seite.

Durch das ganze N'T hindurch wird dieselbe biblische Weltsicht aufrechterhalten. Obwohl einige
das Gegenteil behaupten, ist das Argument tiberzeugend, dass der Autor des Hebréerbriefes die
dualistische, philonische Allegorisierung der himmlischen Welt verwirft zugunsten eines realen
himmlischen Heiligtums mit seinem realen Dienst. William Johnsson sagt es so: “Sein (des Autors des
Hebréerbriefes) Anliegen in der ganzen Predigt ist, das christliche Vertrauen auf objektive Fakien zu
grinden ... reale Gottheit, reale Menschheit und reale Priesterschaft - und wir mégen hinzufiigen: ein
realer Dienst in einem realen Heiligtum.”®

In dieselbe biblische Blickrichtung geht auch das Buch der Offenbarung. Man kann nicht die
Realitat des himmlischen Heiligtums entmythologisieren, indem man es zum Bild innerhalb der
symbolischen Welt apokalyptischer Literatur macht und damit auflst. Die alttestamentlichen Kon-
trollpassagen, die eindeutig den Hintergrund zur Beschreibung des Heiligtums in der Offenbarung
bilden, stellen ein vielfiltiges Zeugnis verschiedener Verfasser dar, die unterschiedliche Arten der
Darstellung verwenden (einschlieBlich apokalyptischer). Sie alle sind sich einig Giber die objektive
Realitat des himmlischen Heiligtums. Das historische Element und die vertikale Dimension der
Typologie lassen ein anders geartetes Verstandnis der Offenbarung nicht zu.

Wir diirfen jedoch nicht versaumen hinzuzufiigen, dass das himmlische Heiligtum nicht irdischer
Art ist wie das irdische Heiligtum. Schon das AT deutet auf eine vertikale Erweiterung und Intensi-
vierung zwischen irdischem und himmlischen Heiligtum wie auch auf eine horizontale Erweiterung
zwischen AT-Vorschattung und NT-Erfullung. Ellen G. White sagt dazu:

“Der unvergleichliche Glanz der irdischen Stiftshiitte strahlte dem menschlichen Anblick die Herrlichkeit
jenes himmlischen Tempels wider, in dem Christus, unser Vorlaufer, fiir uns vor dem Thron Gottes
dient. Die Wohnstitte des Konigs der Konige, wo tausendmal tausend ihm dienen und zehntausend mal
zehntausend vor ihm stehen (Da 7,10); jener Tempel voll der Herrlichkeit des ewigen Thrones, wo
Seraphim, die strahlenden Hiiter, anbetend ihre Angesichter verhiillen, konnte in dem denkwiirdigsten
Bau, den Menschenhinde je errichteten, nur einen matten Abglanz seiner Grofle und Herrlichkeit
finden.””

Der Unterschied zwischen dem irdischen und dem himmlischen Heiligtum besteht nicht darin,

1976; und Niels-Erik Andreasen, “The Heavenly Sanctuary in the Old Testament”, The Sanctuary and the Atonement,
Arnold V. Wallenkampfund W. Richard Lesher (Hg.), (Silver Springs, MD: Biblical Research Institute, 1981), 67-86.

7 Uber den himmlischen Rat oder Ratsversammlungen im Himmel siche E. C. Kingsbury, “The Prophet and
the Divine Council”, ¥BL(1964), 279-286; R. N. Whybray, The Heavenly Councellorin Isa. X1 13-14 (Cambridge, 1971);
und Andreasen, 77-78. Uber die Ubereinstimmung zwischen irdischer und himmlischer Tempelliturgie siche z.B.
J. C. Matthews, “Die Psalmen und der Tempeldienst”, Z41/22 (1902), 65-80; Richard Preuss, “Die Gerichtspredigt
der vorexilischen Propheten und der Versuch einer Steigerung der kultischen Leistung.” ZAWW 70 (1958), 181-184;
und Hans Strauss, “Zur Auslegung von Ps 297, ZAW 82 (1970), 91-102. Uber die himmlische Gerichtsverhandlung
siche Arthur Ferch, “The Judgement Scene in Daniel 7, The Sanctuary and the Atonement, 157-176; Wiliam Shea,
“Spatial Dimensions in the Vision of Daniel 8”, Symposium on Danzel: Exegetical an General Studies, Book 2, DARCOM
Series, Frank B. Holbrook (Hg.), Bd. 7 (Silver Spring, MD, Biblical Research Institute, 1986), 497-526.

® Wiliam G. Johnsson, In Absolute Confidence: The Book of Hebrews Speaks to Our Day (Nashville, TN, 1979), 91,
kursiv hinzugefuigt.

9 Ellen G. White, Der grofe Kampf, Advent-Verlag, 426.
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dass das himmlische weniger wortlich zu nehmen und weniger real ist, wie es unsere westliche
Uberdosis an griechischem Dualismus uns unbemerkt einzufléBen versteht. Vielleicht zeigt C. S. Lewis
einen Weg zu einem Gegenmittel gegen diese Gleichsetzung von himmlisch und nicht-wértlich. In
seinem Buch, The Great Divorce, zeigt er auf eindrucksvolle Weise, dass himmlische Wirklichkeit nicht
von geringerer, sondern grifierer Realitat ist.'

Nach dem Zeugnis des Johannes in der Offenbarung ist das himmlische Heiligtum keine Metha-
pher fiir Himmel, sondern eine Stitte im Himmel (11,19; 14,17; 15,5). Hier scheint E. G. White
abermals den Kern zu treffen und in Harmonie mit dem Gesamtzeugnis der Heiligen Schrift zu
stehen, wenn sie die Sicht des Johannes vom himmlischen Heiligtum sehr wortlich auffasst:

“Als dem Apostel Johannes in einem Gesicht ein Blick auf den Tempel Gottes im Himmel gewéhrt
wurde, sah er, wie dort ‘sieben Fackeln mit Feuer brannten vor dem Stuhl’ (Offb 4,5). Er erblickte einen
Engel, der ‘hatte ein goldenes Rauchfass; und ihm ward viel Raucherwerk gegeben, dass er es gdbe zum
Gebet aller Heiligen auf den goldenen Altar vor dem Stuhl’ (Offb 8,3). Hier wurde dem Propheten
gestattet, die erste Abteilung des himmlischen Heiligtums zu schauen; und er sah dort die ‘sieben Fackeln
mit Feuer’ und den ‘goldenen Altar’, dargestellt durch den goldenen Leuchter und den Réaucheraltar im
irdischen Heiligtum. Wiederum heiBt es: ‘Der Tempel Gottes war aufgetan im Himmel” (Oftb 11,19),
und er schaute in das Innere, hinter den zweiten Vorhang, in das Allerheiligste. Hier erblickte er ‘die
Lade des Bundes’, dargestellt durch die heilige Lade, die Mose anfertigen lieB, um das Gesetz Gottes
darin aufzubewahren.”"!

In einem kurzen Uberblick iiber das hiblische Zeugnis fasst E. G. White das konsequent durch-
gehaltene biblische Bild so zusammen: “Mose baute das irdische Heiligtum nach einem Vorbild, das
thm gezeigt worden war. Paulus lehrt, dass jenes Vorbild das wahrhaftige Heiligtum sei, das im
Himmel ist; und Johannes bezeugt, dass er es im Himmel gesehen habe.”"?

Neuerliche Forschungen des Theologen Fernando Canale' haben gezeigt, dass das verbreitete
theologische System traditionell christlicher Denkweise (protestantisch, katholisch und postmodern
6kumenisch) auf dem platonischen Paradigma der “Zeitlosigkeit” Gottes errichtet wurde. Die Heilig-
tumslehre der Heiligen Schrift entlarvt jedoch dieses fundamentale Paradigma als Verzerrung bibli-
scher Realitat.

Nach der Heiligen Schrift ist Gott nicht notwendigerweise mit Raum und Zeit unvereinbar. Er ist
gerade der Gott, der “von Anbeginn” (Jer 17,12) in einem himmlischen Palast oder Tempel wohnt, der
wahrhaftig in der Stiftshiitte der Wiistenwanderung und im Tempel von Jerusalem wohnte, und der
nun im vorangehenden Werk der Erlésung engagiert ist in einer realen, historisch-zeitlichen Aktivitdt
in einem realen raumzeitlichen himmlischen Heiligtum.

So umfasst und integriert das Heiligtum den gesamten Fluss der Geschichte der Erl6sung. Es ist
die einzige Grundlage fur die Theodizee - die Rechtfertigung Gottes. Und wenn die Erlésung voll-
endet ist, wird das Heiligtum sein Ziel erreichen: Gott wird im wortlichen Sinne - in Raum und Zeit -
unter uns “zelten” (Offb 21,3). Canales konsequente Anwendung des biblischen Paradigmas, wie es in
der raumzeitlichen Realitéit des Heiligtums offenbart wird, ist in der Tat tiefschiirfend begriindet.

Ein anderer Teil des Problems, der Frage nach der Natur des himmlischen Heiligtums, ist

1" C. S. Lewis, The Great Divorce (New York, 1946).
" White, Der Grofe Kampf, 416.417.
" Ebd., 417.

¥ Zu seiner fundamentalen Kritik an bedeutenden theologischen Auffassungen im Licht biblischer Aussagen
sieche Fernando Canale, A Criticism of Theological Reason: Time and Timelessness as Primordial Presuppositions, Andrews
University Seminary Doctoral Dissertation Series, Bd. 10 (Berrien Springs, MI, Andrews University Press, 1983).
Canales Ausfithrungen, auf das grundlegende Musterbeispiel der raumzeitlichen Realitdt des Heiligtums zentriert,
sind Inhalt seines in Kiirze erscheinenden Buches.
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ebenfalls aus dem griechischen Dualismus in unser Denken eingedrungen. Der griechische Dualismus
trennt wortlich und symbolisch. Nach biblischer Sicht aber sind viele konkrete Realitaten zugleich
wortlich und symbolisch. Wir wollen diesen Punkt illustrieren an der Typologie von Sintflut und Taufe
in 1. Petrus 3 und der Exodus/Abendmahl-Typologie von 1. Korinther 10. Sowohl Typos und
Antitypos dieser Beispiele sind historische Realitaten. Aber lasst uns die Tatsache beachten, dass die
Taufe und das Abendmahl (die Antitypen) sehr reale, wortliche Handlungen sind. Zur gleichen Zeit
jedoch deuten sie iiber sich hinaus auf wichtige geistliche Wahrheiten. In gleicher Weise stiitzt die
Heilige Schrift die wortliche Realitat des himmlischen Heiligtums und seines Dienstes, doch zugleich
deuten gerade diese Realitaten Uber sich hinaus auf letzte geistliche Wahrheiten (zum Beispiel re-
prasentiert der Leuchter den Heiligen Geist, Oftb 4-5).

Zwei Gefahren miussen gemieden werden. Wir konnen uns allein auf die “himmlische Geogra-
phie” konzentrieren und die geistliche Botschaft verlieren, die vermittelt werden soll. Wir kénnen aber
auch die raumzeitliche Wirklichkeit durch Vergeistigen verschwinden lassen und damit beides verlie-
ren, die wortliche Substanz und die geistliche Wahrheit.

Verbindungen zum prophetischen Element

Das prophetische Element der biblischen Typologie ist insofern bedeutend, als es die zukunftsweisen-
de/voraussagende Natur der Heiligtumstypologie unterstreicht. Johannes hat das AT-Heiligtum nicht
in einen Typos des himmlischen Heiligtums “reinterpretiert”. Vielmehr hat das AT die Heilsaspekte
des letzteren vorgeschattet.

Wenn biblische Typen von Gott entworfen sind, um als zukunfisweisende/vorhersagende Vorbilder zu
dienen, dann sollten Anzeichen solcher voraussagender Eigenschaft der verschiedenen AT-Typen vor
ihrer Antityp-Erfiilllung erkennbar sein. Dieser Aspekt der Typologie ist nicht tiberall anerkannt
worden. Aber das ist das einheitliche Muster, das iiberall in der Schrift erkennbar ist: Die AT-Typen,
auf die sich die NT-Schreiber beziehen, sind schon vor ihrer Antityp-Erfullung als typologisch identifi-
ziert worden.

Diagramm 2 (Seite ) illustriert dieses Muster. Die mittlere Spalte fiihrt verbale Hinweise der AT-
Typologie auf. Im Blick auf Heiligtums-Typologie beachte Punkt 2 (fette Einrahmung im Diagramm).
Die das irdische Heiligtum betreffenden Tatsachen sind bereits im AT in zahlreichen Passagen als
typologisch ausgewiesen und stehen in Beziehung zu den himmlischen Realitdten. Johannes verkiindet
daher in der Offenbarung lediglich die Erfiilllung der Typen und Vorschattungen des AT-Heiligtums,
die auf die Bedeutung des himmlischen Heiligtums und auf Christi Verséhnungstod und Priesterschaft
hinweisen.

Verbindungen zum eschatologischen Element

Das eschatologische (Endzeit-)Element biblischer Typologie ist ein Schliissel zum Verstdndnis der
Erfiillung von Heiligtumstypologie im Buch der Offenbarung. Diagramm 3 (Seite 120) bietet einen
Uberblick iiber die eschatologische Grundlage der NT-Typologie.'*

Kurz zusammengefasst konnen wir sagen, dass die AT-Kénigreichs-Prophezeiungen und -Typen
eine eschatologische Erfiilllung mit drei Aspekten haben: (1) Die grundlegende Erfiilllung der alttesta-
mentlichen eschatologischen Hoffnungen, die sich auf das irdische Leben und das Werk Jesu Christi
bei seinem ersten Advent konzentrieren; (2) die abgeleitete geistliche Erfullung durch die Gemeinde, dem
Leib Christi in der Zeit der Spannung zwischen dem “Schon” und dem “Noch-nicht” und (3) die
apokalyptische Vollendung und Einfihrung in das neue Zeitalter, das mit dem zweiten Advent Christi
beginnt.

'* Zu einer detaillierteren Diskussion siehe Davidson, Typology in Seripture, 390-394; George Elden Ladd, The
Presence of the Future: The Eschatology of Biblical Realism (Grand Rapids, 1974); und Hans K. LaRondelle, T#e Israel of God
in Prophecy: Principles of Prophetic Interpretation, Andrews University Monographs, Studies in Religion, Bd. 13 (Berrien
Springs, MI, Andrews University Press, 1983).
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Diese drei Aspekte der Erfiillung kdnnen bezeichnet werden als eingeleitete, zugeeignete und vollendete
Eschatologie. Sie kénnen auch als christologisch, ekklesiologisch und apokalyptisch gekennzeichnet werden."

Es sollte betont werden (wie in Diagramm 3 dargestellt), dass der eschatologische Grundaufbau,
wie er oben beschrieben wurde, tiberragt wird von einer vertikal-himmlischen Dimension. In der
ganzen AT-Geschichte, wihrend des “Zeltens” Christi auf Erden und im Laufe der Existenz der
christlichen Gemeinde als Leib Christi mussen wir die kosmische Realitat der Herrschaft Gottes
erkennen. Es gibt eine vertikale Kontinuitit die ganze Heilsgeschichte hindurch.

Die Verbindung zwischen Himmel und Erde ist fest und entscheidend. Zur selben Zeit - bis zum
letzten Hohepunkt - gibt es eine vertikale Spannung. Der Mensch erfahrt die himmlischen Dinge durch
Glauben, auf geistliche Weise, aber er ist noch auf der Erde. Erst bei der apokalyptischen Vollendung -
wenn die Heiligen beim zweiten Advent in den Himmel aufgenommen werden, wenn nach den
tausend Jahren Gottes Thron auf die Erde kommen wird und die “Hiitte Gottes bei den Menschen”
sein wird -, dann wird die Spannung zwischen irdisch und himmlisch ihre vollstandige Auflésung
finden.

Ein bedeutender Einfluss auf die Heiligtumstypologie geht logischerweise von der eschatologi-
schen Perspektive aus, die wir zusammengefasst haben. Wir sollten erwarten, dass Antityp-Erfullung
der AT-Heiligtumstypologie in Bezichung steht zu einem oder mehr der drei neutestamentlichen
eschatologischen Manifestationen des Konigreiches Gottes - eingeleitet, zugeeignet oder vollendet. Da
diese “Konigsreichs-Manifestationen” verschiedene Aspekte des einen eschatologischen Reiches sind,
sollte es nicht tiberraschen, wenn die Antityp-Erfullung der AT-Heiligtumstypologie regelmafig alle
drei Aspekte umfasst.

Das Beispiel am Ende des Diagramms 3 (Seite ) zeigt, dass dies der Fall ist. Christus wird als der
Antityp-Tempel gesehen (Jo 1,14; 2,21; Mt 12,6). Die Gemeinde wird als Tempel des Heiligen Geistes
bezeichnet (1 Ko 3,16.17; 2 Ko 6,16). Der Tempel im Himmel iiberspannt die ganze Endzeiterfillung
und bekommt besondere Bedeutung zur Zeit der apokalyptischen Vollendung (Oftb 3,12; 7,15; 11,19;
21,3.22 usw. Weiteres zu diesen Offenbarungstexten folgt).

Verbindungen zu Christus/Erlésung/Gemeinde-Elementen

Wenn wir die Exustenz der eschatologischen Grundstruktur der N'T-Antityp-Erfillung erkannt
haben, dann ist wichtig, die dre: verschiedene Arten von Erfullung in dieser Grundstruktur zu sechen. Diese
drei verschiedenen Arten von Erfillung kommen von den Merkmalen der Typologie her: Christus, die
Erlosung und die Gemeinde (siche Zusammenfassung Seite 95-96).

Das Reich Gottes ist christozentrisch. Christus ist nicht das Zentrum im abstrakten Sinne, sondern
ist immer in Beziehung zur Erlésung seines Volkes zu sehen. Das Reich Gottes ist von gleicher
Modalitat und Wesensart wie Christi Verbindung zu seinem Volk. Daher wird die Erfilllung der
Typen denselben Charakter haben wie das Wesen der Gegenwart Christi.

Zum Beispiel ist beim ersten Advent das Kénigreich (oder die Herrschaft) Gottes wartlich verkor-
pertin Jesus (Mt 12,28). Die Typen sind erfiillt wortlich und 6rtlich in Thm. Nach Christi Himmelfahrt
geht sein Konigreich oder seine “Herrschaft” vom Himmel aus und seine Untertanen in der ganzen
Welt stehen mit ihm nur geistlich in Verbindung, durch den Glauben. Durch seinen Geist empfangen
sie nur die Erstlingsfriichte, die teilweise Erfullung der zuktnftigen Gaben, die er verheilen hat (R6
8,23). So ist das Wesen der Erfiillung in der Gemeinde auf Erden geistlich, universal und partiell. Zur
gleichen Zeit haben die Heiligtums-Typen eine wortliche Erfullung im himmlischen Heiligtum, seit
Christus dort im wdrtlichen Sinne anwesend ist. Bei der letzten Vollendung vereinigt sich Christus

> Wie zitiert in Typology in Scipture, 394: “Wir gebrauchen diese Bezeichnungen bewusst, denn alle drei
Kennzeichnungen kénnen auch so aufgefasst werden, als wiirden sie auf alle drei Aspekte passen. Wenn wir aber
beachten, wo ihre offensichtliche Betonung liegt, dann - so glauben wir - konnen die Kurzbezeichnungen der Aspekte
in der erlosungshistorischen eschatologischen Erfullung fiir weitere Diskussion hilfreich sein.”
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wortlich mit seinem Volk, und die Typen finden eine herrliche, letzte, unversale, wortliche Erfiillung.'®
Ein wichtiger Schliissel fiir die Auslegung

Dieser hermeneutische Uberblick iiber die verschiedenen Arten der Erfiillung in der Heiligtumsty-
pologie helfen uns, unsere Erkenntnisse tber ein reales, wortlich zu verstehendes Heiligtum im
Himmel in Einklang zu bringen mit mehreren augenscheinlich geistlich/bildlichen Anspielungen auf
das Heiligtum. Beachte Folgendes: Die sieben Leuchter représentieren die siecben Gemeinden (Oftb
1,12.20), die Seelen unter dem Brandopferaltar rufen nach Vergeltung (Offb 6,9-11), und der “auBlere
Vorhof des Tempels” wird den Nationen gegeben (Oftb 11,2). Kénnen diese Beispiele gegen das
wortliche Verstandnis der Szenen aus dem himmlischen Heiligtum im Rest des Buches ins Feld geftihrt
werden? Im Gegenteil! Ein Blick auf den eschatologischen Grundaufbau der N'T-Typologie enthiillt
uns einen Schliissel, der den konsequenten und logischen Gebrauch der Heiligtumstypologie in der
Offenbarung erschlief3t.

Wir stellten fest (sieche Diagramm 3, mittlere Spalte, Seite ), dass zur Zeit der Gemeinde die
wrdischen Antitypen in dem geistlichen Konigtum der Gnade eine geistliche (nicht wortliche), partielle
(nicht letzte) und universale (nicht geographisch/ethnische) Erfullung finden, da sie geistlich (und nicht
wortlich) auf Christus im Himmel bezogen sind. Deshalb sollten wir erwarten, dass in dem Fall, wenn
Bilder aus Heiligtum oder Tempel in der Offenbarung auf #rdische Verhiltnisse angewendet werden, es
dann zu einer gesstlichen und nicht wortlichen Auslegung kommen muss, da der Tempel hier auf Erden
ein geistlicher ist.

In Ubereinstimmung mit diesem hermeneutischen Prinzip sind die Leuchter als Antitypos auf
Erden in Offenbarung 1 nicht wortlich, sondern geistlich zu verstehen. Die Gemeinde, die im “Schon
und Noch-nicht” lebt, wird an anderen Stellen der Bibel als der ekklesiologische Antitypos-Tempel
dargestellt. Die Offenbarung stimmt also damit konsequent tiberein, wenn sie die Heiligtumstypologie
des Leuchters auf die geistliche Wesenheit der irdischen Gemeinde anwendet. Jesus ist (durch seinen
Geist) geistlich gegenwirtig in seiner Gemeinde auf Erden.

Aber in Offenbarung 4,1 wechselt die Szene in den Himmel, und Johannes wird eingeladen: “Steig
herauf; ich will dir zeigen, was nach diesem geschehen soll.” Dann folgt eine Szene im himmlischen
Heiligtum, wo Jesus als Priesterkonig regiert. Wie wir gesehen haben, wird wiahrend der Zeit der

'® Zu einer kurzen Darstellung dieses eschatologischen Grundaufbaus aus christozentrischer Perspektive sieche
Ellen G. White, Prophets and Kings (Mountain View, CA, 1943), 15-22; vgl. Kap. 59, “The House of Israel” fir
Parallel-Material. Siehe auch LaRondelle, Israel in Bible Prophecy, und Louis Were, The Certainty of the Third Angel’s
Message, Neudruck (Berrien Springs, MI, Erstausgabe 1979), besonders 308-314, obwohl das ganze Buch Licht auf
diesen Punkt wirft. Es sollte auch beachtet werden, dass die Anwendung von AT-Typen auf das geistliche Israel ganz
anders hitte ausfallen konnen, wenn die Nation Israel Gott treu geblieben wire und Jesus als den Messias
angenommen hitte. Israel ware die grofite Nation auf Erden geworden (5 Mo 28,1.13; Ellen G. White, Christ's
Object Lessons -Washington, DC, 1941 - S. 288), gesegnet in Uberfluss (5 Mo 28,3.11-13), Verstand (4,6.7),
Gesundheit (7,13.15) und geistlichen Giitern (28,9). Das wire ein Zeugnis fiir andere Volker gewesen (5 Mo 28,10;
White, Christ’s Object Lessons,232; Jes 43,10); Jerusalem ware das missionarische Zentrum der geistlich dynamischen
judischen Nation geworden. Andere Nationen hitten sich Israel angeschlossen (Sach 8,21-23), bis das Kénigreich
Israel die ganze Welt umfasst hitte (Jes 27,6; 54,3; White, Ghrust’s Object Lessons, 290). Der Tempel in Jerusalem hatte
fur immer bestanden (Jer 7,7; White, The Great Controversy, 19). Nach einer letzten Rebellion Aufstandischer (Sach
12,2-9) und ihrer Vernichtung (14,12.13) ware der Herr Konig tber alle Welt und alle wéiren Nachfolger des Herrn
geworden (Sach 14,3.8.9.13.16; Jer 31,34 usw.). Christus ware gestorben fiir die Menschen und fiir Israel, aber die
Erfullung der Typen, die sich auf Gottes Volk beziehen, wire innerhalb der Nation Israel auf wortlich geographische
Weise geschehen. Aber da die Nation Israel den Messias verwarfund sich selbst von der Theokratie lossagte, werden
alle BundesverheiBBungen an dem “geistlichen Israel” erfiillt werden (White, Prophets and Kings - Mountain View,
CA, 1943 - S. 714). Zu einer ausfithrlichen Zusammenfassung des urspringlichen Planes Gottes fiir Israel siche “The
Role of Israel in Old Testament Prophecy”, The SDA Bible Commentary (Washington, DC, 1976), Bd. 4, S.25-38.
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Gemeinde das geistliche Konigreich auf Erden iiberragt und tberspannt von der wortlichen Herr-
schaft Christi im Himmel. In konsequenter Ubereinstimmung mit dieser NT-Perspektive hat die
Heilig-tumstypologie der Offenbarung, wenn sie das himmlische Heiligltum im Blick hat, Anteil an
derselben Art und Weise des Verstandnisses wie die Gegenwart Christi, das heilit, eine wortliche
Erfillung im Antitypos.

Wir wollen einen kurzen Blick auf diese Szenen aus dem himmlischen Heiligtum werfen. Aber
dabei stellen wir fest, dass mitten in den Szenen aus dem himmlischen Heiligtum in der Offenbarung
kurze Einschaltungen sind, die auf das #dische Heiligtum anspielen. Zum Beispiel wird in Offenbarung
6,9-11 der Altar (fiir Brandopfer) erwihnt.'” Da sich dieser Altar im Vorhof des irdischen Heiligtums
befand, und da nach Offenbarung 11,1.2 der Vorhof irdische und nicht himmlische Dinge symboli-
siert, miissen wir das als ein Ubergang in den irdischen Bereich ansehen.'® In Ubereinstimmung mit
dem ekklesiologischen Aspekt der typologischen Erflillung sollten wir diese Erwdhnungen von Ir-
dischem in geistlicher und nicht wortlicher Weise auslegen.

Die Szene mit den “Seelen unter dem Altar”, die nach Vergeltung rufen, spielt auf das Blut an
(das heiB3t “das Leben” 3 Mo 17,11), das im Heiligtumsdienst am Fulle des Altars ausgegossen wurde
(3 Mo 4,7). Die Symbolik ist ein Echo des Berichtes tiber das Blut Abels, das von der Erde zu Gott
schreit (1 Mo 4,10; vgl. Hbr 12,24). Johannes macht diese Verbindung zwischen dem Martyrertum der
Heiligen und dem Ausgieflen des Opferblutes deutlicher in Offenbarung 16,6, wo von den Ungerech-
ten gesagt wird, sie hitten das Blut der Heiligen und Propheten “ausgegossen” (¢kcheo). So stehen nicht
wortlich Altar und Seelen unter dem Altar im Blickfeld, sondern eine ekklesiologische Erfiillung im
Martyrertum von Heiligen und Propheten, deren Blut geistlich nach Rechtfertigung durch Gott ruft.

In dhnlicher Weise ist nicht ein wortlich zu verstehender “Vorhof” in dem #rdischen Zusammen-
hang von Offenbarung 11,2 ins Auge gefasst, sondern ein “Zertreten” oder Verfolgen der
irdisch/geistlichen “heiligen Stadt”, namlich der Heiligen, durch die “Heiden”, die geistlichen Feinde
Gottes, 42 prophetische Monate hindurch.

In den abschlieBenden Szenen der Offenbarung 16st die apokalyptische Erfilllung der Heilig-
tumstypologie die Spannung zwischen irdisch und himmlisch auf. Wahrend der Zeit der Gemeinde
wird das geistliche Israel gestlich in das himmlische Jerusalem auf dem Berg Zion versammelt (Hbr
12,22-24). Aber wenn das “Zelt Gottes bei den Menschen” sein wird (Oftb 21,3 Elberfelder), wird das
Israel aller Zeitalter wortlich in sein neues Jerusalem gefithrt worden sein. Nach wirtlich tausend
Jahren' wird das himmlische Jerusalem wortlich auf diese Erde niederkommen. Nach dem letzten
Gericht und der Reinigung der Erde durch Feuer wird der Vorhof (eine neu geschaffene Erde nach
der Art von Eden) mit seinem Zentrum vereinigt, mit dem wortlichen Zelt Gottes und einem wortli-
chen neuen Jerusalem.

Mit diesen allgemeinen hermeneutischen Betrachtungen tiber das Wesen der Heiligtumstypologie

17 Zur Beweisfiihrung, dass dies der Brandopferaltar ist und nicht der goldene Altar, siche Jon Paulien, Decoding
Revelation’s Trumpets: Literary Allusions and Interpretations of Revelation 8,7-12, Andrews University Seminary Doctoral
Dissertation Series, Bd. 11 (Berrien Springs, MI, Andrews University Press, 1988), 315-318.

" Vgl. Hbr 13,10 (und damit verbunden Hbr 8,1-5) iiber den Ort des Altars auf Erden - christologisch erfiillt
am Kreuz. Die ekklesiologische Erfiilllung in Verbindung mit christlichen Martyrern, die Jesu FuBspuren folgen,
wiirde eine natiirliche Erwei